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Capitolul 1

Intilnirea teologiei cu istoria

,,Pagii lui Dumnezeu calcd duduind magnific prin intreaga
istorie”.
(Dumitru Staniloae, Ortodoxie §i romanism)

1.1. Cateva preciziri conceptuale (teclogia istoriei,
Heilsgeschichte, kairos, eshaton)

Asa cum sugereaza si titlul, lucrarea de fata 1si pro-
pune si facid o incursiune teologicd in fieful mundan al
istoriei. Desigur, la prima vedere, cititorul neavizat ar putea
presupune ci este vorba despre o istorie a teologiei, initia-
tivd mai simplu de clasificat decat prezenta abordare inter-
disciplinari a istoriei dintr-o perspectiva teologicd. Asta ar
insemna sd se confunde teologia cu istoria teologiei, cum
ironiza Kant, mutatis mutandis, pe unii din filozofii con-
temporani cu el, a cdror singurd filozofie era istoria filozo-
fiei'. Sintagma reologia istoriei* a aparut relativ recent in
limbajul specialistilor, desi Cartea lui Daniel, De Civitate

! Cf. Mircea Florian, Introducere in filosofia istoriei, editura Garamond,
Bucuresti, 2003, p. 36.

% Sintagma teologia istoriei apare in lucriri omonime cum sunt cele
ale lui Henri Irénée Marrou, Théologie de [’histoire, Editions du
Seuil, Paris, 1968 si Hans Urs von Balthasar, Theologie der Geschichte,
Johannes Verlag, Einsiedeln, 1959. Dintre filozofii romani interesati
de perspectiva crestind a istoriei, se remarcd Alexandru Mironescu, cu
al siu Kairos, eseu despre teologia istoriei, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1996. Marrou mentioneazi ca, in Germania, De Civitate Dei nu era
consideratd o veritabild filozofie a istoriei in sensul promovat de
Herder si Hegel. De aceea, pentru a descrie mai bine opera Fericitului
Augustin, U.A. Padovani propune expresia feologia istoriei in
cartea sa Filosofia e teologia della storia (Brescia, 1953).
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Dei a Fericitului Augustin sau chiar Vechiul Testament sunt
astfel de exemple avant la lettre.

Mult mai cunoscuti este formula filozofia istorier’,
pe care a brevetat-o Voltaire in Essai sur le moeurs et I’Esprit
des nations et sur les principaux faits de I’histoire depuis
Charlemagne jusqu’a Louis XIII (1756). Numai ca acolo,
sub influenta [luminismului, principiul conducitor al isto-
riei era ratiunea omeneascd, si nu Providenta divina, asa
cum apare in crestinism®. Pentru spiritele carteziene, am putea
numi aceastd incursiune metafizici o filozofie crestind a
istoriei, desi cuvantul ,,crestind” ar trezi idiosincrasiile inte-
lectualilor ,,spirituali, dar nu religiosi” (sic!) sau, dimpo-
trivd, ar sugera, pentru altii, o ambitie prea mare din partea
autorului in tratarea unui subiect atdt de dificil de cuanti-
ficat — Dumnezeu in istorie! Chiar infitisate cu prudents,
,filozofiile istoriei nu sunt decit niste contrafaceri neferi-
cite ale teologiei, [iar] ca sd cunosti istoria cu adevarat, in
totalitatea si plenitudinea ei, ar trebui sa fii Dumnezeu™.

Faptul ca astdzi ne aflam in Anno Domini 2010 nu
mi indreptiteste sd postulez prezenta divinitdtii in mersul
istoriei. Ag ciddea astfel intr-o omniscientd psihedelica, si-
milard cu pacatul mandriei, sau intr-o vanitate ridicola, ase-

3 Filozofia istoriei”, in acceptiunea sa moderni, este ceea ce face,
fard a o defini ca atare, Giambattista Vico in Scienza Nuova. Defi-
nitia ei clasicd o da insa Hegel in Prelegeri de filozofie a istoriei:
filozofia istoriei nu inseamna altceva decdt a cuprinde istoria in
perspectiva gandirii ei” (Cf. G.W.F. Hegel, op. cit., ed. Humanitas,
Bucuresti, 1997, p. 12). in cartea sa Theory and History, Ludwig
von Mises insistd asupra dimensiunii teleologice a filozofiei istoriei:
»Sarcina filozofiei istoriei este sd judece fiecare fazd a istoriei din
punctul de vedere al scopului acesteia”. Cf. von Mises, op. cit.,
Auburn, Alabama, 2001, p. 161.

* Cf. Karl Lowith, Meaning in History, The University of Chicago
Press, Chicago, 1949, p. 1. Cartea, o lucrare de referintd in domeniu,
prezintd implicatiile teologice ale filosofiei istoriei de la Fericitul
Augustin la Burckhardt.

* Henri Irénée Marrou, Teologia Istoriei, Editura Institutul European,
Tasi, 1995, pp. 18-19.
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menea unui habotnic care face liste cu evenimente ,,vizi-
tate” de ingeri®.

Ceea ce incerc, insd farda a avea pretentii exhaus-
tive, este o introducere la o teologie a istoriei, adicd a isto-
riei vizute prin prisma credinciosului, nu a teologului,
deoarece sunt doar un istoric care crede ci s-a invrednicit
de darul credintei. Insist insd asupra utilizérii conceptului
de teologia istoriei deoarece, intre timp, Dumnezeu s-a
intrupat in Istorie, aceasta fiind teofania prin excelentd. Este
drept, Berdiaev, care are o viziune metafizica asupra istoriei,
prefera sintagma de filozofie crestind a istoriei, deoarece
numai acolo , metafizica si istoria se unesc si fuzioneaza
intr-un mod tainic™’. Dupa el, scopul filozofiei istoriei® este
— ,,58 stabileasca o legaturd intre om si istorie, intre destinul
omului §i metafizica istoriei .’

Preferinta scriitorului rus pentru metafizicd ar pu-
tea fi indreptatitd luatd stricto sensu, asa cum a definit-o
Aristotel ca prima filozofie, prima stiintd, intelepciune sau
teologie despre lucrurile imuabile, care nu sunt supuse
schimbdrii. El chiar afirmi ci ,, filozofia istoriei ar trebui sa
fie metafizica istoriei 7’ in relatia dintre metafizic i istoric
aflandu-se cea mai adincd semnificatie a oricérei filozofii
crestine a istoriei. Intre optiunea lui Berdiaev pentru metafi-
zica istoriei sau istoriosofie si preferinta noastrd pentru

S Oricét ar pirea de straniu, au existat astfel de tentative. Gary Land,
un istoric adventist, aminteste despre un inspector care ceruse
profesorilor din facultate o listd cu evenimentele din istoria S.U.A.
in care intervenise Dumnezeu, pentru a le introduce in programa
scolara. Vezi Gary Land, ,,A Biblical-Christian approach to the
study of history”, in vol. 22nd International Faith and Learning
Seminar, Seminar Schloss Bogenhofen, Austria, 12 august 1998, p. 10.

’ Nikolai Berdyaev, The Meaning of History, Transaction Publishers,
New Jersey, 2006, p. 26.

¥1n cartea sa God and Man (Londra, 1936, p. 52), teologul reformat
Emil Brunner scrie: ,,Orice filozofie a istoriei este o incercare de a
depdsi elementul contingent si contradictoriu in istorie prin necesi-
tatea gandirii”.

° Berdyaev, op. cit., p. 17.

' Ibidem, p. 40.
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teologia istoriei n-ar trebui sd existe decét o problema de
form3, semanticd, care nu afecteaza fondul obiectului nostru
de studiu. Preeminenta metafizicii fai de teologie la Berdiaev
se explicd prin interesul siu pentru misticismul german
(Meister Eckhart), influenta existentialismului specific epo-
cii §i, nu in ultimul rand, prin trecutul sdu contestatar in
raport cu Biserica Ortodoxa Rus3, care-1 acuzase de blasfe-
mie dupa un articol critic la adresa Sfantului Sinod din 1913.

Intre a filozofa si a teologhisi existd totusi o bresa
epistemologica, care se defineste prin optiunea existentiald
a omului intre a crede sau a nu crede in Dumnezeu. Aceasta
alegere este necesari §i pentru interpretarea crestind a isto-
riei, care presupune recunoasterea lui Iisus ca Hristos, a
Intruparn si Invierii Sale''

Mi s-ar putea reprosa cd, asa cum am mentionat
mai sus, credinta este un dar, si nu o alegere personald. To-
tusi, sd nu uitdm ca acest dar nu poate fi primit, dacé el nu
este acceptat printr-o prealabild sinergie, prin colaborarea
omului cu Dumnezeu.

Mai aproape de filozofia speculativd a istoriei, care
si ea cautd un sens in istorie permitdndu-gi sd faca chiar si
previziuni, dar la polul opus fatd de filozofia analiticd a
istoriei, de sorginte anglo-saxond, preocupati de formularea
unor legi istorice similare stiintelor naturii, teologia istoriei
isi propune si identifice acele evenimente susceptibile de in-
terventia Providentei divine — ,,ména invizibild 5”12 de care

'L Cf. Lowith, op. cit. p. 184.

12 Sintagma ,,mdna invizibild a lui Dumnezeu” a fost lansati de Sf.
Irineu de Lyon in ,,Adversus Haereses” (Impotriva Ereziilor), cartea sa
fiind una din primele incercari de a ilustra rostul istoriei in icono-
mia divini a rascumpdrarii naturii umane, prin legitura directd intre
Vechiul Testament §i venirea lui Hristos, Cel in care se recapitu-
leazd intreaga creatie: El a venit in mod vizibil, s-a fdcut carne si a fost
rdstignit pe lemn ca sd recapituleze toate lucrurile in El. Irénée de
Lyon, Contre Les Heresies, Livre V, 18.3 in ,,Sources Chrétiennes”,
nr. 153, tome I, Edition critique d’apres les versions armeniennes
et latine, par Adelin Rousseau, Louis Doutreleau, Charles Mercier,
Les Editions de Cerf, Paris, 1969, p. 245.
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vorbeste Sfantul Irineu — fard ca prin aceasta sd aibd pre-
tentia cd ar monopoliza adevarul istoric.

Teologia istoriei, afirma teologul german Wolthart
Pannenberg, apare astizi ca mostenitorea legitima a intele-
gerii biblice a realititii"’. Ea se defineste mai bine in opo-
zitie cu filozofia istoriei in functie de perspectiva lor asupra
lumiti si bisericii. Jacques Maritain rezuma aceastd compa-
ratie astfel: ,Existd o teologie a istoriei, care este centratd
pe tainele Bisericii §i raporturile acesteia cu lumea, dupa
cum exista si o filozofie o istoriei axatd pe misterul lumii
vizut in raport cu Biserica”'!. Vedem ci ceea ce difera este
perspectiva abordarii obiectului de studiu, perspectiva care,
in ultima instantd, se rezuma la subiectivitatea individuala,
Weltanschauung si, mai ales, credinta.

Necesitatea unei teologii a istoriei, de sine stata-
toare, era semnalatd si de filozoful perioadei interbelice
Alexandru Mironescu. Acesta dorea o ,,istorie spirituald a
lumii, care sd explice succesiunea evenimentelor valorifi-
cand o conceptie spirituald, o migcare a istoriei pe centre ale
spiritului, o dinamica launtric3, dincolo de nevoi economice,
de susceptlbilitéti nationale, de 1mpulsur1 de posesie, de cu-
cerire etc. O istorie axatd pe o viziune metafizica”". O ase-
menea istorie, pe care autorul o identifica in Vechiul Testament,
corespunde §i intentiei noastre.

Pentru unii teologi sau filozofi ai istoriei (Barth, Rust,
Léwith) nu toatd istoria este susceptibild de o analizd prin
prisma credintei. Astfel, teologul protestant Karl Barth face
o distinctie clard intre Weltgeschehen si Weltgeschichte'®.

13 Wolfhart Pannenberg, ,,Redemptive Event and History”, in Basic
Questions in Theology, vol. 1, traducere de George H. Kelm,
Fortress Press, Minneapolis, 2008 p- 31.

' Jacques Maritain, On the Philosophy of History, JW. Evans (ed.),
Scribner, New York, 1957, p. 17.

'’ Alexandru Mironescu, op. cit., p. 17. Autorul se opune ,,separdrii
planului politic de ordinea spmtuluz pentru cd, in realitate, puterile
spiritului lucreazda permanent in lume” p. 99.

' Charles C. West, Communism and the Theologians, p. 263, apud
Robert E. Willis, The Ethics of Karl Barth, E.J. Brill, Leiden, 1971,
p. 295.
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timp ce prima se refera la realitatea obiectiva a evenimentelor
care constituie istoria omului pe pdmant, la comuniunea lor,
fiind mai mult sau mai putin in rezonanta cu Providenta di-
vind, a doua nu cuprinde decét faptele istorice legate exclu-
siv de activitatea umana. Intuim aici o subtild influenta a lui
Vico, pentru care tot ce iese din méana lui homo faber are
certitudinea lui verum factum. Disocierea este continuati si
de filosoful german Karl Lowith, la care istoria profana si

istoria sfAntd apar ca doua realititi independente una de alta.

Fiecare dintre ele opereazi intr-un alt domeniu al cunoas-
terii. Istoria profand este obiectul anchetei istorice, al lui
historia, in sensul definit de Herodot, in timp ce functia
cognitiva a istoriei sfinte se realizeazd numai prin credinta.
Acesta identificd radicina raului in istorie intr-o ,,crestind-
tate indusi in eroare, care confunda distinctia fundamentala
intre Heilsgeschehen (Istoria Mantuirii) si Weltgeschichte
(Istoria profan)”"’. Dimpotriva, teologul catolic Hans Urs
von Balthasar, la ale carei idei subscriem si noi, sesizeaz,
cu sensibilitatea specificd exegetului, anularea distinctiei
dintre o istorie particulard a mantuirii evreilor si istoria uni-
versald in ruperea catapetesmei in momentul rastignirii lui
Hristos: ,,De la El incoace, toati istoria este practic sacri,
nu in ultimul rind datorita prezentei si marturiei bisericii”'®.

Heilsgeshichte, pe care noi o traducem ca Istoria
Manturii, Istoria sacrad sau Iconomia Mantuirii, este un con-
cept fundamental al teologiei istoriei intdlnit mai ales in lu-
mea protestanti. Intr-o lucrare devenitd clasicd (The Christian
Understanding of History, 1947), istoricul american Eric C.
Rust include in Heilsgeschichte acele evenimente care con-
stituie acte divine ale revelatiei §i rascumpararii: chemarea
lui Avraam, iesirea din Egipt a poporului lui Israel, Legdméantul
de pe Sinai, profetiile si, mai ales, viata, rastignirea si invierea
lui lisus Hristos, prin care se dezviluie adevaratul sens al
istoriei’.

"7 Lswith, op. cit., p. 203.

18 Hans Urs von Balthasar, 4 Theology of History, Ignatius Press, San
Francisco, 1994, p. 143.

¥ Eric C. Rust, The Christian Understanding of History, James Clarke
& Co. (ed.), Cambridge, 2002, pp. 48-49.
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Delimitarea istoriei sacre de istoria profana pre-
zinta riscul de a situa, prin absolutizare, insdsi viata lui lisus
Hristos undeva in illud tempus, pe taramul mitului sau al
speculatiei metafizice. De fapt, aceastd teorie, apdrutd in
lumea protestantd la inceputul secolului trecut, este speci-
ficd teologiei dialectice a lui Karl Barth, recul firesc fatd de
ofensiva criticismului istoric si de lamentabilele reconsti-
tuiri istoriografice ale personajului istoric lisus. Dialectica
celor doud istorii este descrisd concis de Casserley: ,,Istoria
terestrd (secular history) este mijlocul cu care si prin care
Istoria sfanta (sacred history) inainteazd mereu mai mult in
directia scopului sau”®’. A separa istoria sacrd de istoria
profand, avertizeazi Gilbertson, ar alimenta un soi de gnos-
ticism n cadrul céruia accesul la misterele divine s-ar face
independent de orice fapt petrecut in istorie”’. Acest tip de
gnosticism este anticamera existentialismului.

Pentru Fericitul Augustin, istoria sfintd nu este
numai cea care constituie cele doud Testamente. Ea se con-
tinud in lumea noastrd, noi trdiim in plind istorie sfinta.
Dumnezeu continud si-si implineascd lucrdrile sale minu-
nate, care sunt cele ale convertirii, ale sfintirii sufletelor®.
Dimpotriva, teologia protestantd a istoriei are tendinta si
identifice istoria sfantd cu cea pe care o relateaza Scripturd
si s nu vada 1n Biseric3 o continuare a actiunii lui Dumnezeu.
Asa cum am mentionat mai sus, in lucrarea de fata ne pro-
punem si introducem ceea ce, paradoxal, a lipsit, pAna acum,
nu doar filozofiei istoriei, ci si teologiei istoriei — analiza
faptului istoric. Putem oare indrizni sa cautam in istoria
noastrd profani actele exceptionale ale interventiei divine?
Nu ar fi aceasta o iluzie vecina cu sminteala sau o intreprin-
dere descalificatd din start de breasla istoricilor si de citito-

A Langmead Casserley, Die Theologie und die Kirche, 2, Zurich,
s.d., p. 384, apud H.1. Marrou, op. cit., p. 143.

2! Cf. Michael Gilbertson, God and History in the Book of Revelation.
New Testament Studies in Dialogue with Pannenberg and Moltmann,
Cambridge University Press, 2003, p. 152.

2 Augustine, De Catechisandis Rudibus, 45, apud Daniélou, op. cit., p. 18.
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rul zilelor noastre? Desigur ca aceasta tentativd ar provoca
ilaritate, dar nu este nici pe departe ce ne propunem. Noi
incercim doar prezentarea unor cazuri susceptibile, nu si
certe, de a fi interpretate dintr-o perspectiva crestind asupra
istoriei. Singurul lucru cert este acela cd Dumnezeu s-a fi-
cut om, chiar dacd pentru omul modern chiar si acest fapt
unic in istorie este pus sub semnul indoielii.

Asta nu inseamna ca undeva, fie si in creierul mun-
tilor sau pustia desertului, nu ar putea exista cineva invred-
nicit si discearna, fie i partial, sensul evenimentelor la care
suntem martori. La urma urmei, chiar lisus sugereaza aceasta
posibilitate: ,,Fatarnicilor, fata cerului stiti s-o judecati, dar
semnele vremurilor nu puteti!” (Matei, 16, 3). Desi nu pu-
tem discerne semnele vremurilor, avem credinta cd Dumnezeu
lucreaza in Istorie, dar in mod tainic. Iar cel mai mare semn
a fost chiar semnul lui Iona — Hristos cel rastignit i inviat a
treia zi!

Cheia interpretarii teologice a istoriei ne este data
chiar de dogma calcedoniana a naturii teandrice a lui lisus
Hristos. Nu putem separa complet istoria mantuirii de is-
toria secular3, dupd cum nu le putem confunda pana la anu-
larea uneia in cealaltd. ,,Dupd cum unirea ipostaticd, pro-
iectAndu-si lumina in trecut, ne ingdduia sd vedem cum sa
conciliem cele doud linii din Vechiul Testament care urca
spre Hristos si isi afld armonia in El, tot astfel, proiectan-
du-si lumina in viitor, ne aratd cum si interpretdm istoria
omenirii in timpul agteptrii Parusiei”®, ne spune Daniélou.

Intre o istorie din care Dumnezeu s-a retras si una
in care mana Lui este peste tot, parintele Staniloae alege
calea de mijloc, calea regald: ,Istoria nu este una cu viata
lui Dumnezeu, dar nici nu e goald de prezenta Lui si in
afard de raza puterii Lui”**. Creatia se desfisoar in istorie,
privitd axiologic ca dar dumnezeiesc, dar si ca libertate sau

3 Jean Daniélou, Reflectii despre misterul istoriei, Ed. Universitatii
din Bucuresti, 1996, p. 180.

2 Dumitru Stiniloae, Ortodoxie §i romdnism, editura Albatros,
Bucuresti, 1998, p. 173.
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misiune omeneasca. Altfel spus, istoria lumii 1si are rostul
numai prin prisma destinelor individuale. Talentul cu care
actioneazd un om pe scena istoriei este darul primit de la
Creator, in timp ce libertatea omului constd in modul in care
alege sa Intrebuinteze sau nu aceste daruri, ori sa le folo-
seascd impotriva scopului pentru care i-au fost daruite. Ca-
tegoria principald, fiinta vietii istorice, este decizia (die
Entscheidung). Unde nu se face uz de libertate nu este istorie®.

De fapt, istoria incepe cu o alegere, fie ea si gresita.
Dar chiar in pacatul originar, in fructul pomului cunostintei
binelui si raului se afla semintele providentei divine, care
rodesc acolo unde sufla, dupa voia Lui, Duhul. Multi, pro-
babil sub o nestiutd influentd gnostica, se intreaba cum poate fi
o lume atit de imperfectd opera unui Dumnezeu perfect.
Omitand cu nongalanti libertatea omului de a alege, ei atri-
buie Creatorului, atunci cand acceptd macar existenta Lui,
toate relele de pe pamant. Ei uita totusi cé ,,diavolul asteaptd
ca un vampir in umbra istoriei”*’. Oamenti, scrie papa Grigorie
cel Mare, trebuie sa stie ca voia lui Satan este stramba, dar
puterea sa este intotdeauna dreapt, intrucat nedreptitile pe
care acesta le propune, le ingiduie Dumnezeu®’. Profetul
Avacum stia acest adevar cu mult timp inainte: ,,Diavolul
merge inaintea pasilor lui Dumnezeu” (4vacum, 3, 5).
Rostul acestor incercéri uneori transpare in decursul vietii,
ca in cazul lui lov, alteori rimane ascuns pentru a fi desco-
perit la sfarsitul vremurilor. Oricare ar fi sensul ascuns al ne-
vointelor noastre, suntem datori ,,s4 actiondm in istorie dupa
limita puterilor noastre; iar primul servit si fie mereu
Dumnezeu™.

I-a reprosat de atdtea ori unui Dumnezeu absent,
dupa unii ,,mort”, ca insusi marsul victorios al raului in isto-
rie 1i contestd existenta. ,,Zis-a cel nebun intru inima sa:
«Nu este Dumnezeu»” (Psalmul 52), constata cutremurat

2 Ibidem, pp. 174-176, passim.

% Jacques Maritain, op. cit., p. 23.
7 Ibidem, p. 22.

8 J. Maritain, op. cit., p. 24.
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psalmistul. Secolul trecut indeosebi, cu cele doud confla-
gratii mondiale si Holocaustul evreilor, a fost piatra de in-
cercare a multor credinciosi. Nu este de mirare ca, dupa ce-si
vede mama si sora arse in fabrica mortii de la Birkenau,
Elie Wiesel 1si pierde credinta in Dumnezeu. Dar pe altii
tocmai supravietuirea la solutia finala i-a facut sa creada.
Regasim aici taina rastignirii care aduce méantuirea, Invierea.
»Rastignirea cauzand invierea, aceasta e teodiceea cresting,
care da intelegerea adevarati a tainei raului”®, ne explici
parintele Stiniloae existenta raului in istorie.

Desi are dreptate cand compara istoria lumii cu o
parabola care se cere descifratd, in raport cu venirea lui
Hristos, Lowith exagereazi atunci cind afirma: ,,Relatia
evenimentului méntuirii cu istoria universald nu poate fi
nici demonstrati din punct de vedere istoric, nici definitd pe
baza credintei. Faptul ¢ Roma lui Augustus si Hristos
coincid nu Impiedica un credincios sa presupund cad Dumnezeu
s-ar fi putut revela cu o mie de ani mai devreme sau cu
doud mii de ani mai tarziu in Europa lui Napoleon, Germania
lui Hitler sau Rusia lui Stalin”*.

Dimpotriva, tocmai momentul ales de Fiul lui
Dumnezeu pentru a deveni om capiti o semnificatie aparte.
De fapt, in traditia ortodox3, exista supozitia ca venirea Lui
are loc in momentul cénd firea umana era atit de corupts,
incit orice intarziere ar fi dus in mod irevocabil la caderea
ei definitivd. Mai mult, Sfantul Pavel afirma ca Revelatia
divind a avut loc intr-un moment special al istoriei, cand
totul era pregatit pentru aceasta: ,,Jatd acum vreme potrivitd,
iatd acum ziua manturii” (Corinteni 6, 2). Acest moment
este un ,moment critic, momentul hotararii. Si aceasta zi
potrivitd se intinde in tot timpul Bisericii prin indurarea lui
Dumnezeu, care di acest rigaz oamenilor ca si lase timp
pentru hotarre [...] ca toate Neamurile, succesiv, si ia ho-

¥ D, Staniloae, op. cit., p. 181.
3% Apud von Balthasar, op. cit., p. 135.
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tararea; ca toate, la rAndul lor sd vina in prezenta Mesajului
si s3 aleaga in fata Mesajului'.

La fel ca celelalte taine, si acest moment riméne el
insusi invéluit in mister. Este momentul cand kairos-ul se
intersecteaza cu eshaton-ul, cand timpul intdlneste eternita-
tea, iar trecutul si viitorul se conjuga doar la timpul prezent.

Chiar 1nainte, cit si dupd Intrupare, au existat astfel
de momente providentiale, pe care le numim kairoi (sg.
kairos). Ele jaloneaza atdt fagasul istoriei, cat si destinul
omului, dupa cum zice un verset biblic: ,,Pentru orice lucru
este o clipa prielnicd si vreme pentru orice indeletnicire sub
cer” (Ecleziastul, 3, 1). Vizuti in contextul si succesiunea
lor, acesti kairoi ne apar acum ,,ca printr-o oglinda, in ghi-
citurd, iar atunci [in eshaton n.n.], fata catre fatd” (Corinteni,
13, 12). Ei sunt luminatori in descoperirea iconomiei divine.

Pentru a intelege mai bine adevarata semnificatie a
,plinirii vremii”, s urmérim etimologia cuvantului kairos.
In limba greaci exista doud cuvinte pentru timp: chronos si
kairos. Primul desemneaza timpul profan, scurgerea coti-
diand si mésura acestuia, in timp ce ultimul se refera la di-
mensiunea calitativa (quality time), la timpul potrivit?, la
»ceasul” ales de soartd pentru a dezvalui rostul lucrurilor de
dinainte sau a le anunta pe cele ce vor urma. Ideea biblica
de kairos inseamna ci existd o revelatie adaptata fiecarui le-
gamant incheiat de Dumnezeu, mai intdi cu Adam in Paradis
(legea naturald), apoi cu Avraam $i urmasii sdi, cu Moise pe
muntele Sinai (Decalogul), cu ucenicii lui Hristos si, dupa
Cincizecime, prin suflarea Duhului Sfant, cu martirii §i
sfintii. In fiecare caz avem un alt kairos, o altd ,,plinire a
vremii”. Toate aceste momente de cotitura alcatuiesc Istoria
Mantuirii*’.

Luate in sine, fard sinergia divino-umand, aceste

finest hours, daci ne este ingdduit si le numim asa, nu au

3! D.Staniloae, op. cit, p. 251.

32 Cf. Paul Tillich, 4 History of Christian Thought, Simon and
Schuster (ed.), New York, 1968, p. 1.

3 Ibidem, p. 44.
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